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Abstract:

In this paper, we propose to present a way of initiation that occurs
through discovery in the novel Life Begins on Friday by loana Parvulescu.
Among all the characters in this novel, we will consider Dan Cretu who goes
through a liminal experience and arrives in a new world. He discovers the world,
and thus forms an identity, going through all the stages of initiation theorized by
Robert L. Moore. Our hermeneutic approach will be accompanied by the
Jungian theories of initiation that will help us in the attempt to reveal the
meanings of the symbols in the novel and the meanings of the initiation process
undergone by the character.
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Introducere

Ne propunem 1in aceasta lucrare o lecturd hermeneuticd a
procesului de initiere prin care trece personajul Dan Cretu din romanul
Viata incepe vineri de loana Parvulescu. Cadrul teoretic ne va fi asigurat
de abordarea jungiana a initierii, aceastd paradigma fiind reprezentata de
David Douglas, Victor Turner si Robert L. Moore. De asemenea, vom
folosi consideratiile lui Paul Ricceur asupra visurilor si simbolurilor
pentru a completa teoriile cercetatorilor jungieni amintiti mai devreme.

Tnainte de a Tncepe prezentarea propriu-zisi a grilei de lecturad
elaborate, consideram ca este necesar sd parcurgem o scurtd etapa de
delimitari conceptuale pentru a oferi o mai buna Intelegere a conceptelor
cu care urmeaza sd operam, respectiv pentru a evita confuziile care ar
putea aparea din cauza diferentelor foarte subtile dintre aceste concepte.

Rit de trecere si initiere sunt doua concepte care adesea sunt
utilizate 1n relatie de sinonimie, insa existd o diferentd fundamentala intre
cele doud. Primul concept a fost utilizat pentru prima datd de Arnold van
Gennep, iar sensul pe care l-a capatat acest concept de-a lungul anilor
implica si notiunea de ritual. Din perspectiva antropologica, ritualul este
,,0 categorie de comportament” care are un caracter sau scop religios ,,si
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care implica utilizarea unor moduri de comportament care sunt expresive
ale relatiilor sociale” (Seymour-Smith, 1987: 248). De asemenea, ritualul
exprimad identitatea si valorile celui care il practici. De exemplu,
casatoria — despre care vom discuta mai detaliat in paginile urmatoare — |
este un rit de trecere si un ritual care exprimd identitatea religioasa,
valorile sociale si morale ale celor care aleg sa treacd prin acest rit de
trecere.

Initierea, In schimb, este un proces care se poate desfasura intr-un
cadru religios, dar nu este obligatorie prezenta acestui cadru. De regula,
riturile de trecere declanseaza o serie de procese de initiere, Insa acestea
nu sunt neapdrat niste premise ale initierii, deoarece initierea poate fi
declangatd si de alti factori, precum de un eveniment neasteptat.
Folosindu-ne de exemplul oferit mai devreme, ritualul de casatorie in
sine inseamna ritul de trecere, in timp ce procesele initiatice incep abia
dupi finalizarea ritului. In urma ritului, cei doi protagonisti devin oficial
sot si sotie, insd procesele initiatice la care urmeaza sa participe vor fi
cele care 1i vor ajuta sd devina o familie.

Cel de-al treilea concept-cheie este experienta liminald. Orice rit
de trecere sau proces de initiere inseamna — din perspectiva unui individ
— iesirea din starea in care se afla initial, trecerea printr-un spatiu liminal
care asigura transformarea si revenirea ,la normalitate” cu starea
schimbati. In ambele cazuri, individul trebuie sa treacd printr-un spatiu
liminal, altfel spus va avea parte de o experientd liminalda. Vom folosi
acest concept pentru a denumi multitudinea evenimentelor, cunostintelor
sau intdmplarilor prin care a trecut cel initiat si care au contribuit la
schimbarea sau transformarea lui.

Antropologul jungian Robert L. Moore propune urmatoarea
definitie pentru initiere: ,,Initierea este procesul mortii si al renasterii”
(Moore, 2001: 78). Structura circulara a initierii este vizibila inca din
aceasta definitie, Intrucat initierea presupune moarte, adica o intrerupere
a starii initiale a celui care urmeaza sa fie initiat, o transformare sau
schimbare si o renastere, adicd un moment in care cel care a trecut prin
procesul initierii revine la starea lui fireascd, dar cu o schimbare
semnificativa in fiinta lui.

Mircea Eliade, la randul lui, ofera doua definitii pentru initiere. Pe
de o parte, el considera ca initierea este ,,un corpus de rituri si invataturi
orale al céror scop este producerea unei schimbari hotaratoare in statutul
religios si social al celui supus initierii” (Eliade, 1995: 8). Pe de alta
parte, Eliade defineste initierea intr-o acceptiune filozofica drept ,,0
schimbare fundamentala a conditiei existentiale” (Eliade, 1995: 8). Dupa
cum putem observa, initierea este un proces de devenire in care neofitul
(sau cel care urmeaza a se supune acestui proces) devine altul, conditia
sa existentialad sau sociald se schimba. Totodata, Eliade vorbeste si de
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,un corpus de rituri si de invataturi” (Eliade, 1995: 8) pe care initierea 1-
ar include.

Ideea riturilor de trecere a aparut in urma necesitatii interpretarii
evenimentelor ritualice care marcau schimbarea statutului social al unui
membru al societatii in timpul vietii sale (Cf. Davies, 1994: 1).
Denumirea a fost folositd pentru prima oara in studiile despre societatile
tribale, fiind pe urma extins si in studiile altor domenii culturale si
sociale. Dupd cum afirma si David Douglas, ,riturile de trecere erau
evenimente organizate in care societatea lua de mand oamenii si 1i
conduce de la un statut social la altul” (Cf. Davies, 1994: 1).

Robert L. Moore identifica trei etape ale riturilor de trecere/
procesului de initiere si le caracterizeaza asemandtor cu mai multe
nuantari (Cf. Holm: 78-80). Prima etapa se refera la viata de zi cu zi a
unui individ. Acesta se afld in lume, are o identitate, iar viata lui are un
sens pe care individul il percepe si il intelege. De-a lungul timpului,
oamenii au realizat ca periodic aceasta stabilitate dispare. La baza acestei
disparitii se afld doud motive: incheierea unui ciclu de viata sau aparitia
unui eveniment neobisnuit care tulburd aceastd stabilitate. In ambele
cazuri putem vorbi de trecerea unui prag si de intrare intr-un spatiu
liminal, deoarece Incheierea unui ciclu de viatd presupune trecerea unui
prag pentru a putea iesi din ciclu, iar aparitia unui eveniment neobisnuit
impune un prag, adicd o piedica In cursivitatea vietii. Trecerea pragului
inseamnd, dupd cum am mai spus, intrarea intr-un spatiu liminal si
reprezintd inceputul celei de a doua etape a initierii. Acesta este mereu
sacru, pentru ci, dupad cum vom vedea mai incolo, este altceva sau
trimite spre altceva. Spatiul liminal poate fi Iadul, pantecul unui animal,
un mormant sau pur si simplu un spatiu desprins de legile si rigorile
lumii fizice. Numai intr-un asemenea spatiu este posibild moartea
spirituala a neofitului care declanseaza procesul propriu-zis al initierii si
numai aici este posibild reinvierea spirituala care va rezulta schimbarea
ontologica sau sociald a celui initiat. Pentru ca oamenii sa aiba prilejul de
a trai o viatd implinitd, uneori ei trebuie sd-si deconstruiascd viziunea
despre lume si sa se ,,incubeze”, adica sd se inchida in spatiul liminal.
lesirea din acest spatiu reprezintd inceputul ultimei etape a initierii care
constd in revenirea personajului in lumea lui de dinaintea initierii sau, in
anumite cazuri, in integrarea lui intr-o lume noua.

Dupa cum am discutat, in cazul initierii putem vorbi de o incercare
de interpretare a evenimentelor ritualice, iar din aceastd perspectiva
procesele de initiere se aseamana cu textele literare, intrucat in ambele
cazuri putem observa prezenta dublului sens: in cazul initierii cineva face
ceva ce inseamna altceva, iar in cazul textelor literare cineva spune ceva
ce inseamni altceva. In ambele cazuri, dublul sens se manifestd prin
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simboluri sau evenimente simbolice’. Tn volumul Despre interpretare.
Eseu asupra lui Freud, Ricceur propune o definitie a simbolului din
prisma visului. Filosoful francez pleaca de la premisa ci visul ,,nu este
un cuvant care inchide, ci unul care deschide” (Ricceur, 1998: 14).
Aceastd deschidere se produce, mai ales, prin Infitisarea mascatd a
individului in propriul vis, ceea ce inseamnd cd un individ apare in
propriul sdu vis altfel decat este in realitate. Aceastd dualitate este
observabila si in cazul limbajului din cadrul visului in masura in care ,,un
alt sens se ofera si se ascunde concomitent” (Ricceur, 1998: 15).

O altd observatie a lui Ricceur apropie simbolul de problema
adevarului: ,,0 structura intentionald care nu constd in raportul de la sens
la lucru, ci intr-o arhitectura a sensului, intr-un raport de la sens la sens,
de la sensul secund la sensul prim, indiferent daca acest raport este sau
nu unul de analogie, daca sensul prim disimuleazd sau reveleaza sensul
secund” (Ricceur, 1998: 26). Relatia de disimulare si revelare a sensului
este asemanatoare intr-un fel cu natura adevarului inteleasa ca stare-de-
descoperire.

Un striin intr-o lume noua

Adevirul, in sens heideggerian, inseamna ,,a-fi-des-coperitor”
(Heidegger, 2003: 292), actul descoperirii presupunand o stare
preliminard de ascundere. Initierea prin descoperire rezultd profesionala,
identitara sau intelectuald a celui care este supus acestui proces. Avand in
vedere ca aceasta strategie implica si notiunea de adevar, putem vorbi
doar de procese care implicd ratiunea, intrucét aceasta este singura céreia
i se relevd adevarul. Numai cunoasterea adevarului poate facilita
formarea profesionald, identitard sau intelectuald a unui individ. Desigur,
si in cazul altor tipuri de initiere putem vorbi de cunoasterea unor
adevaruri, dar numai descoperirea ofera posibilitatea de a cunoaste
adevarul 1n cel mai profund sens al cuvantului. Cu cat un individ reugeste
sd descopere mai mult lumea care il Inconjoard, cu atat va reusi sa se
descopere pe sine, ceea ce inseamnd ca descoperirea exterioarda este
mereu dublata de o descoperire interioara.

Romanul Viata incepe vineri de loana Parvulescu a beneficiat de o
primire favorabild din partea criticii literare, fiind considerat drept ,,0
frescd a raspantiei secolelor” (Mihet, 2010: 45), avand «caracterul
«popular», «politist» si «de mistere» [...] se imbind cu cel cult, artist,

L Prin eveniment simbolic intelegem orice actiune umana constientd sau inconstienta care
are un dublu sens. Putem ilustra natura dublului sens prin raportare la simptom care
inseamna ,,0 modificare a aspectului obisnuit sau a functiondrii obignuite” (Chevalier,
2009: 26). Sensul primar al unei actiuni se referd aspectul ei obisnuit, in timp ce dublarea
sensului se produce atunci cand sensul primar suferd o modificare.
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sofisticat [...]” (Cernat, 2010: 18). Romanul ofera posibilitatea lecturii la
mai multe niveluri. La un prim nivel, romanul poate fi considerat un
roman politist, deoarece firul narativ central prezintd o crima petrecuta in
imprejurimi misterioase: un vizitiu giseste la marginea orasului un om
lesinat in zdpada, care pare a fi venit din altd lume si care se numeste
Dan Cretu, iar la cativa metri de el vizitiul gaseste un alt om in stare de
inconstientd. Ii duce pe amandoi la politie, iar de acolo la spital, insi
omul gasit In stare de inconstientd moare, iar Dan Cretu devine
principalul suspect. Cazul, insa, ramane neelucidat pana la finalul
romanului, iar suspiciunea vizitiului si a altor personaje conform careia
Dan Cretu vine dintr-o alta lume se dovedeste a fi justificata.

Celelalte fire narative prezintd, pe rand, povestea familiei
doctorului Margulis, evenimentele petrecute la redactia ziarului
Universul, iar firul care leagd toate celelalte fire narative prezinta
povestea lui Nicu, un baietandru de opt ani, comisionar ,,de profesie”,
care s-a nascut intr-o familie defavorizata si care prin firea lui inocenta
contribui la diminuarea raului in lume. El este cel care cunoaste toate
personajele, el este mesagerul, iar prezenta lui contribuie semnificativ la
echilibrul evenimentelor din toate firele narative.

Un alt aspect relevant apartinand structurii romanului care ne va fi
de folos in realizarea demersului nostru hermeneutic este dimensiunea
temporald. Actiunea romanului incepe vineri, 19 decembrie 1897 si se
termind in noaptea de revelion a aceluiasi an. Acest aspect este important
fiindca, dupa cum observa si Cosmin Ciotlos, in anul respectiv in
Romania inca se folosea calendarul iulian, in timp ce Occidentul a trecut
deja la folosirea calendarului gregorian. (Cf. Ciotlos, 2010: 7) Conform
acestuia din urma, actiunea romanului incepe in data de 1 ianuarie 1898.
Aceastd imprecizie temporald nu este importantd numai din perspectiva
titlului, ci si din perspectiva pragurilor temporale. Timpul-prag este
caracteristic intregului roman si fiecarui personaj al acestuia: ,,Perioada
dintre Craciun si Anul Nou este o perioada de degradare a timpului, Anul
cel Vechi moare spre a se naste Anul Nou. Evenimentele romanului sunt
plasate in acest timp degradat si degradant, de aceea apar pierderi de
memorie, pierderi de vieti, pierderi materiale. Cautari si negasiri.” (Rusu-
Pasarin, 2014: 11) Pragul, sau mai bine zis, trecerea unui prag, mereu
ofera acces la ceva nou, la ceva altfel decat ceea ce a fost pana atunci. In
cazul nostru, fiecare personaj din roman trece aceste praguri temporale,
insa ele au o deosebita importantd in cazul lui Dan Cretu, care ajungand
intr-o nouda lume trece un prag temporal major care va insemna si
inceputul unei vieti noi, care, conform titlului, incepe vineri.

Intr-o zi, Petre, vizitiul familiei Inger, giseste un om intins pe
zapada langa mosiile Baneasa, iar la cativa metri de el gaseste un alt om
in stare de inconstientd. Ii urci pe amandoi in trdsura lui si pleaca
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impreuna cu ei la politie. Pe drum, Petre intra in vorba cu primul strédin
care i se pare un ciudat, deoarece nici nu stie pe ce lume se afla — in cel
mai profund sens al cuvantului. Numele lui este Dan Cretu/ Kretzu si
este, dupa cum spune el Insusi, bucurestean si gazetar de profesie. Aflam
din monologul lui Cretu ca el a ajuns intr-o lume diferita fatd de cea in
care trdia mai devreme, dar nici el nu stie din ce lume provine si ce
identitate are, el descriindu-si voce drept ,,0 voce de om despartit de o
lume pe care ajunsese s-o cunoascda destul de bine, si cdzut intr-una
necunoscutd si de neinteles” (Parvulescu, 2022: 32). Majoritatea
evenimentelor din roman stau sub semnul incertitudinii, insd printre
putinele certitudini constientizate de toate personajele este faptul ca Dan
provine dintr-o alta lume, iar astfel el dobandeste statutul de strain.
Inainte de a trece la discutia propriu-zisi a statutului de strain al
personajului, este necesar sd facem cateva observatii cu privire la
imprejurdrile prin care Dan ajunge in lumea Bucurestilor secolului al
XIX-lea. Inainte ca Petre sa il gdseasca, Dan spune cé ,.totul era linistit,
incremenit chiar, albul din jur, soarele, o tacere cum n-am mai auzit,
fiindca si tacerile se aud” (Parvulescu, 2022: 33). Tn aceste cuvinte cu
numeroase semnificatii secundare se ascunde intreaga descriere a
experientei liminale si, implicit, a spatiului liminal care vor marca
inceputul unui proces de initiere. Putem observa o axa semantica
alcatuita din cinci cuvinte, linistit — Tncremenit — alb — soare — tacere,
care are Tn centru, din punct de vedere semantic, termenul alb. Aflat la
una dintre extremitatile paletei cromatice, albul este definit cel mai des
prin raportare la opusul lui, negrul. Daca negrul a cdpatat numeroase
conotatii negative atat in constiinta individuala, cat si in cultura, albul a
devenit simbolul puritatii si al nobilimii. Intr-o alti acceptiune
antropologica, albul ,,se situeaza fie la inceputul, fie la capatul vietii
diurne si al lumii manifestate”, ceea ce Inseamna cad albul are o relatie
directd cu lumina si, implicit, cu Soarele. Pe de altd parte, ,,albul —
candidus — este culoarea candidatului, adica a celui care isi va schimba
conditia” (Chevalier, 2009: 55), ceea ce inseamna ca albul este culoarea-
simbol al initierii, este ,,0 culoare de trecere” (Chevalier, 2009: 55).
Mergand mai departe pe aceeasi idee, pictorul Vasili Kandinsky afirma
ca: ,,Albul actioneaza asupra sufletului nostru precum linistea absoluta
nimic plin de veselie juvenild sau, mai bine spus, un nimic de dinaintea
oricarei nasteri, a oricarui inceput” (Chevalier, 2009: 55). Aceasta
imaginalitate? a albului trimite la momentul zorilor, cand intreg peisajul

2 Folosim cuvantul imaginal in sensul lui conferit de Henry Corbin: mundus imaginalis.

imperceptibila insd prin simturi” (Corbin apud Stefinescu, 2015: 184).
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este Infundat intr-o lumind orbitoare, iar cel care asistd la rasaritul
Soarelui nu este capabil sa distinga culorile, el vede o singurda culoare
care le contine pe toate — albul. Zorile sunt un moment de rascruce, un
prag in cadrul zilei, in care linistea staticd 1i ieste premergatoare
dinamicii vietii de dupd rasaritul Soarelui. Zorile sunt linistea care
prevestesc furtuna, ele sunt granita dintre negrul noptii si culorile unei
zile noi. latd ca personajul nostru, Dan Cretu, nu a asistat la un simplu
spectacol al zorilor, ci a avut parte de o experientd liminald care a
declangat procesul sau de initiere in lumea in care a ajuns.

Un alt argument n favoarea celor enuntate mai sus ar fi acela ca
Dan isi pierde memoria, dar nu in sensul de amnezie totald, ci in sensul
in care informatiile si convingerile pe care le detine nu mai au legatura
intre ele, ci existd ca niste entititi independente in mintea Iui. In timp ce
se afla in trasura lui Petre in drum spre sediul politiei, Dan se intreaba
»ce se intampla? Unde a disparut totul? De unde-a aparut totul?”
(Parvulescu, 2022: 34), respectiv el este convins c¢d in ziua respectiva
este luni, dar Petre 1l contrazice spunand ca de fapt este vineri. Cititorul
stie cad amandoi au dreptate, fiindca la finalul romanului aflam ca Dan
provine din alt timp, din anul 2000, cadnd se folosea deja calendarul
gregorian, iar conform acestuia ziua in care Petre il gaseste este luni, Insa
conform calendarului iulian folosit de contemporanii lui Petre, este
vineri. Desigur, in mintea personajelor aceastd explicatie logici nu
existd, astfel persistd confuzia lui Dan, el nu intelege nici temporalitatea,
nici fenomenologia, nici ontologia lumii in care a ajuns. Totusi, situatia
lui este fireasca, deoarece ,0datd cu intruziunea strainului intr-0
dimensiune temporald ce nu-i apartine, se petrece o perturbare a unei
ordini a lumii” (Rasuceanu, 2010: 8). Dincolo de faptul ca orice
schimbare este insotitd de o perioadd de dezadaptare, confuzia
personajului este justificabila si prin faptul ca odata ce a ajuns ,,in lumea
noud”, Dan este supus unor legi, obiceiuri si maniere diferite, astfel, din
punct de vedere uman, este firesc sa i fie dificil sa inteleagd ce se
petrece cu el si n jurul lui.

In fine, referitor la statutul lui de striin, putem observa cad acest
apelativ pe care il primeste de la o serie de personaje din roman, are
conotatii diferite fatd de cele din romanul omonim al lui Albert Camus,
de exemplu. Tntr-o acceptiune mai larga, termenul de strdin simbolizeaza
o anumita conditie a omului (Chevalier, 2009: 869) care are tangente cu
ideea de exil. Un strain niciodatd nu se afla in mediul sau familiar, el se
afla altundeva, prin urmare conditia de striin se refera, in primul rand, la
locul in care se afld un individ. In al doilea rand, un striin ,,nu are
aceleasi centre de interes precum ceilalti” (Chevalier, 2009: 870), ceea ce
inseamna ca statutul de strdin poate fi definit si prin raportare la fiintele
din jurul unui individ. Un individ poate dobandi statutul de strain fie prin
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inlaturarea lui din mediul sd familiar si transpunerea lui intr-un mediu
(loc) nou in care nu avea experiente precedente, fie prin introducerea lui
ntr-o societate cu care nu poate sau nu reuseste si rezoneze. in cazul lui
Dan Cretu putem vorbi de un statut de strdin atat la nivel social, cat si
nivel de spatiu, intrucat, fiind un célator in timp, el ajunge intr-o lume si
intr-o societate cu care nu a avut contact inainte. Chiar daca el este
bucurestean de origine, Bucurestiul in care ajunge 1i este complet strain
din cauza distantei temporale, cu alte cuvinte el este striin pentru ci nu
are legaturi cu lumea, timpul si societatea in care ajunge.

Tn cazul romanului Strainul de Albert Camus, avem de-a face cu o
situatie inversa: Meursault, personajul principal, 1si desfasoard existenta
intr-un spatiu, timp si societate care 1i sunt familiari, insd el devine
treptat strain, fiindca legaturile sale cu mediul lui se destrama pas cu pas.
Acest proces de in-strainare are acelasi rezultat ca in cazul lui Dan Cretu,
diferd doar directia procesului.

Un alt sens al simbolului strainului consacrat in culturile europene
este acela ca strainul poate fi un rival, poate fi ,un trimis al lui
Dumnezeu” sau ,,0 intrupare diabolica”. In cazul in care este trimis de
Dumnezeu, strdinul trebuie primit ca atare, iar dacd este o fiintd
diabolica, atunci trebuie imblanzit (Chevalier, 2009: 870). Observam ca
in ambele situatii avem de-a face cu stabilirea unor legaturi cu strainul:
primirea lui ca un oaspete binevenit este un prim pas in incercarea de a se
apropia de el, iar imblanzirea presupune tot o apropiere spre o fiintd care
manifestd un comportament agresiv pe fondul unei neincrederi fata de
ceilalti. Pe masurd ce apropierea se produce, des-coperirea prinde
amploare prin stabilirea unor legaturi verbale, afective, rationale sau
fizice cu strainul. In romanul Toanei Parvulescu, nu este mentionat cd
Dan Cretu ar fi un trimis al lui Dumnezeu sau o fiinta diabolica, insa din
comportamentul celorlalte personaje putem constata ca ele nu se
raporteaza la el ca la un rival sau ca la o fiintd diabolica, ci incearca sa
afle cat mai multe despre el si sd intre in contact cu el. Desigur, exista si
retineri, suspiciuni sau barfe care il vizeaza pe Dan Cretu, dar acestea nu
provin dintr-o rea intentie, ci se datoreaza faptului ca Dan a intrat in
centrul atentiei si preocuparii oamenilor. Mai mult, omul langa care Petre
il gaseste pe Dan se stinge din viata la scurt timp dupa ce Petre ii duce la
politie, Tnsd Dan nu este acuzat de omor; este suspectat si este si
supravegheat de agentii politiei, insd nimeni nu il acuza de aceasta fapta,
ceea ce ne demonstreaza Incd odatd cd Dan Crefu nu poate fi decat ,,un
trimis al lui Dumnezeu” in sensul in care este un om de bund credinta isi
care va incepe procesul de initiere prin des-copreirea noii lumi in care a
ajuns.

De remarcat este si faptul cd nu aflim nimic despre prima etapa a
initierii lui Dan, adica despre viata lui de dinainte de a ajunge in lumea
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Bucurestilor secolului al XIX-lea, astfel initierea lui incepe abrupt cu a
doua etapa care contine experienta liminald prin care a trecut si toate
momentele descoperirii noii lumi. Descoperirea (initierea) se produce
treptat, iar fiecare pas facut reprezintd o apropiere de lumea noua si de
noua lui identitate.

Primul pas in descoperirea noii lumi este incercarea de a gasi un
adapost, iar eforturile lui Dan nu sunt zadarnice, intrucét gaseste cazare
in casa de vara a unei biserici. Drumul parcurs pana la biserica i se pare
lui Dan un labirint ceea ce accentueaza ideea de initiere. Trecand recent
printr-o experientd liminald profunda, Dan Cretu inca este sub influenta
acesteia, ceea ce este vizibil mai ales in gandirea si in incercarea lui de a
intelege ce s-a intamplat. ,,Vorbesc cu mine ca sd ma obisnuiesc cu mine,
ca sd nu-mi fie atat de fricd de frica mea si ca sa fiu sigur cd n-am
fnnebunit. Mi-e frica de ei, de mine, de Cel care se joaca cu noi. Ma
inconjoara fiinte care par sa fie rodul unei inchipuiri bolnave. Dar de ce
nu dispar? De ce nu le-aud? De ce nu pot intelege cu mintea mea cum
functioneaza mintea mea, si de unde iese frica asta? E ca si cum m-ar
locui un strain [...]” (Parvulescu, 2022: 44). Avem de facut mai multe
observatii in legatura cu aceste ganduri ale personajului. Pe de o parte, el
vorbeste cu sine ca sa fie sigur ci nu a innebunit este o prima Incercare
de asezare in lumea noui in care tocmai a ajuns. Intr-o astfel de situatie,
in care un individ ajunge ntr-un mediu complet necunoscut nu are
prilejul de a gasi un partener de discutie inca din primele momente, astfel
el este nevoit sd dialogheze cu el insusi, ceea ce reprezintd o Incercare de
a se intelege pe sine si de a intelege imprejurarile in care se afla. Cu alte
cuvinte, este un prim pas al des-coperirii, momentul zero al initierii.
Sentimentul fricii, care acompaniaza aceste ganduri ale personajului, este
o reactie umana fireasca in fata necunoscutului, insa frica de ,,Cel care se
joacd” cu destinul personajului denotd existenta unei instante supreme
care are capacitatea de a influenta destinele personajelor. Este un
demiurg-creator care din perspectiva procesului de initiere al lui Dan
poate fi numit initiator. Asemenea Iui Dumnezeu din romanul
Prevestirea si asemenea casei din Inocentii, despre care vom discuta n
urmatoarele subcapitole, initiatorul lui Dan dirijeaza detasat evolutia lui
si a celorlalte personaje, dar nu este sfieste sa-si exprime anumite ganduri
la adresa personajelor, chiar daca acestea nu sunt vizibile pentru ele, ci
doar pentru cititori: ,,Asteptai o minune sau alta, dragd Dan. Asteptai
noua ta viata, uitdndu-te pe fereastra sparta” (Parvulescu, 2022: 48).
Fereastra, ca simbol al receptivitatii (Cf. Chevalier: 389), trimite la ideea
ca Dan priveste spre noua lui viatd cu deschidere, in timp ce spartura din
fereastra impiedica vizibilitatea. Altfel spus, personajul este receptiv in
privinta noii sale vieti, chiar daca nu este Tn masura sa vada cu exactitate
cum va arata ea.
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Vizita lui Nicu la Dan incepe cu o intrebare despre existenta lui
Dumnezeu. Intrebarea era cea mai noud descoperire a lui Nicu, iar
adresarea ei reprezenta un mare semn de prietenie din partea lui. Discutia
dintre cei doi despre existenta lui Dumnezeu nu se limiteaza doar la
curiozitatea copilareasca, desi aceasta este cea care genereaza intrebarea
initiala. Existenta lui Dumnezeu este de importantd primordiald pentru
amandoi, fiindcd numai prin existenta Lui sunt capabili sa inteleagd
propriul lui destin. Imediat ce ajunge in lumea noua, Dan pune
evenimentul pe seama lui Dumnezeu, iar Nicu, un bdiat care are 0 mama
bolnava si este nevoit sd lucreze, nu are capacitatea de a realiza ca
destinul lui este dirijat de o entitate superioard, dar providenta Divinad
este prezenta in fiecare moment al vietii sale. Un alt aspect care merita
atentie este natura acestei Divinitati, intrucdt nu este vorba de
Dumnezeul atotputernic al crestinismului sau al oricarei alte religii, ci ei
discutd despre Dumnezeul lor, despre acea ,,voce” care vorbeste cu Dan
— dupa cum am spus-o si in rAndurile de mai sus —, dar care se manifesta
doar cititorilor, personajele nefiind capabile sd o perceapa.

Urmatorul pas in descoperirea noii lumi si in incercarea de a se
integra in ea este gasirea unui loc de muncad prin care strainul va fi
capabil sa isi castige existenta materiald. Cu ajutorul lui Nicu, Dan va fi
angajat — nu intimplator — la Universul, iar in acest fel, Nicu devine nu
doar ,,mesagerul” care leaga planurile narative, ci el este un trimis al
initiatorului, un mic initiator care, la randul lui, contribuie la
descoperirea noii epoci de citre Dan. La redactia ziarului, Procopiu il
angajeazd pe Dan fard dar si poate si 1i oferd cazare intr-o camera unde
va avea un coleg pe nume Otto, un sas din Transilvania, strdin si el in
felul lui. Asemanarea dintre cei doi prin statutul lor comun de strain va fi
punctul de plecare a unei prietenii scurte, dar pe durata acesteia cei doi se
vor Intelege foarte bine.

Imediat dupa angajare, Procopiu si conul Costache, politistul, se
intreaba reciproc pe parcursul unei convorbiri dacd exista vreo legatura
intre strdinul recent angajat si decesul omului gasit alaturi de el pe
mosiile de la Baneasa. Cel gasit pe jumatate mort nu este altcineva decat
Rares Ochiu-Zanoaga, descendentul unei familii respectabile din
Giurgiu, iar ultimele sale cuvinte rostite pe patul de moarte din spital —
,lumina, Popescu, lumina, cu stele, Maica Precista” (Parvulescu, 2022:
81) — genereaza un adevarat mister pe care conul Costache incearca sa-|
elucideze Incontinuu pana la finalul romanului, insd fara mari succese.
Un safe, o cheie si o statuie a Fecioarei Maria vor constitui elementele de
baza ale acestui caz, iar cheia va fi elementul care va avea o importanta
deosebitad 1n destinul personajelor. Toate cele trei elemente au o trasatura
comund: mai mereu sunt pierdute, niciodatd nu stim la cine se afla
fiecare dintre acestea. Se presupune cd aceastd cheie ar fi cea care
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deschide safeul in care se afld statuia Fecioarei Maria, insd dincolo de
aceasta premisa, cheia are o semnificatie mult mai importanta in text.

Tntr-un sens mai general, semnificatia cheii ,,este evident corelat[4]
cu rolul ei dublu de a deschide si de a inchide. Ea are totodata un rol de
initiere si de discriminare [...]” (Chevalier, 2009: 228). Pentru a intelege
mai bine importanta acesteia in romanul Viata incepe vineri, trebuie sa
ludm in considerare si observatiile Gabrielei Rusu-Pasarin referitoare la
relatia dintre fantastic si real din acest roman:

De fapt, fantasticul survine in momentul cind in realitatea imediata se produce o
fisurd si cand existd elementul (obiect sau personaj) care leagd lumea reala de
lumea fantastica. Ruptura se produce prin pierderea memoriei (sau tdinuirea?) lui
Dan Cretu (pendularea intre real si imaginar fiind sustinuta si de scrierea diferita
a numelui, Cretu si Kretu), iar obiectul este cheia din portofelul unui tanar
decedat, de negasit si ea, ca si detaliile mortii (Rusu-Pasarin, 2014: 11).

Legatura dintre lumea reald si lumea fantastica — sau n cazul
nostru prezentul lui Dan Cretu si trecutul in care ajunge — este cheia care
deschide lumea noua, iar imediat ce Dan ajunge in ea, o inchide la loc. El
ar avea sansa de a se Intoarce acolo de unde a venit dacd ar gasi cheia,
insa faptul ca ea este mereu pierdutd denotd ca procesul de initiere nu
este reversibil, Dan nu poate merge inapoi, el este nevoit sa mearga intr-0
singura directie, Tnainte, pana la finalizarea procesului.

Pe de alta parte, safeul are rolul conventional de a pastra in
siguranta obiecte de valoare prin privarea accesului la ele. Daca avem in
vedere cele afirmate mai sus si faptul ca accesul al safeul din roman era
conditionat de gasirea cheii, putem spune cd safeul contine un secret
referitor la trecerea dintr-o lume n alta, este o cutie a Pandorei la care nu
poate avea acces oricine, deoarece deschiderea safeului ar putea perturba
ordinea lumii personajelor.

Acest caz de ,,crimd” al lui Rares Ochiu-Zanoaga, disparitia
safeului si a cheii, respectiv reflectiile lui Dan Cretu din monologurile
sale interioare despre conditia sa in raport cu cea a personajelor din jurul
lui scot 1n evidentd problema adevarului si a minciunii. Dan afirma la un
moment dat intr-unul din monologurile sale interioare cad ,,Dan Cretu,
ziarist, Bucuresti. E adevarat si totusi incepe sd mi se para tot mai mult
cd mint, cand spun asta” (Parvulescu, 2022: 101). Exista, in aceasta
afirmatie, doud verbe care definesc conditia personajului: a fi si a spune,
aceste doua verbe facand posibild existenta minciunii. Minciuna este ,,un
lucru pur omenesc: numai omul poate minti, pentru c¢d numai omul are
parte de un «ceva» care poate sa exprime si care, exprimand, se poate
misca in doud directii total opuse: adevarul si falsul intentionat”
(Liiceanu, 2013: 11). Este vorba, deci, de o falsd reprezentare a
adevirului posibild doar prin intermediul vorbirii. In cazul personajului
nostru, putem vorbi de o situatie paradoxald In masura in care el isi
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reprezintd situatia prin raport cu doud adevaruri diferite: adevarul din
lumea veche din care vine si adevarul din lumea in care se afla. El este
gazetar si In lumea anilor 2000 (dupd cum aflam la finalul romanului) si
este gazetar si in lumea Bucurestilor din 1897. Sentimentul minciunii
provine din neapartenenta lui la lumea in care a ajuns, in alta ordine de
idei, el incd nu se identifica in totalitate cu lumea noud, prin urmare el se
defineste (sau se reprezinta in vorbire) prin raportare la vechea lume din
care provine. Cu toate ca el era gazetar si in lumea anilor 2000 si este
gazetar si in lumea in care a ajuns, el nu este acelasi gazetar, fiindca s-a
produs o schimbare care face posibild falsa reprezentare a sa si, implicit,
minciuna. Faptul cé el nu s-a convins asupra veridicitatii lumii, ne arata
ca initierea lui incd nu a luat sfarsit, integrarea lui in noua lume este in
desfasurare. Sentimentul minciunii va disparea atunci cand initierea va
lua sfarsit, iar Dan va fi integrat in totalitate in lumea cea noud, deoarece
atunci se va produce ruptura totald de vechea lui lume, iar el se va
(auto)defini exclusiv prin raportare la valorile si imprejurarile lumii sale
actuale.

Personajul mai are un drum lung de parcurs ceea ce nu este deloc
usor pentru el. Avand in vedere situatia lui paradoxald si tendinta lui de a
se raporta la lumea din care provine, el trebuie sa 1si misoare cuvintele
pentru a nu cddea In capcana minciunii: ,,Nu mi-e usor, nimic nu se afla
la locul lui, dar e ca un joc: trebuie sa gasesc, sa descopar, s ma prefac
si, mai ales, sd tac. Orice vorba e incarcata de primejdii” (Parvulescu,
2022: 103). Primejdia se afld in cuvinte pentru ca prin ele capata contur
judecata oamenilor, iar oamenii, celelalte personaje, vorbesc permanent
despre el, unii chiar 1l considera ,,cizut din cer”. Astfel, orice vorba ar
putea fi in folosul lui, dar 7l poate dezavantaja la fel de bine din cauza
granitei foarte subtile dintre adevar si minciuna despre care am discutat
mai devreme. Totusi, o observatie a lui Costache, politistul, poate pune
aceasta problema paradoxala a adevarului intr-o lumina noua: ,,[...] desi
vorbeste oarecum ciudat, de parca are alte semne de orientare decét noi,
totusi vorbeste mai degraba ca poetii” (Parvulescu, 2022: 144). Nu dorim
nici pe de parte sd sugeram ideea ca poetii ar vorbi nigte minciuni,
dimpotriva, ei vorbesc mereu despre adevdr, insa intr-un mod
fundamental diferit fatd de cum vorbeste restul oamenilor. Limbajul
secundar folosit de poeti se plaseazd in zona ambiguitatii, iar accesul la
acest tip de limbaj nu i se ofera oricui, tot asa cum si comprehensiunea
acestuia este posibild numai unor persoane ,initiate” in domeniu.
Capacitatea lui Dan de a vorbi ,,ca poetii” nu este nici de natura divind,
nici esteticd si nu este nici o competentd dobandita constient. Un om care
trece printr-o experienta liminala dintr-o lume in cealalta si, ontologic
vorbind, se afld intre aceste lumi nu poate folosi doar mijloacele de
comunicare aferente unei lumi sau celeilalte. Modalitatea lui de a
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comunica va fi o sinteza intre modalitatile vechii lumi si cele ale noii
lumi, astfel actul comunicarii se va plasa in zona ambiguitatii. Este firesc
ca majoritatea personajelor din roman sa nu fie capabile sd inteleaga un
astfel de limbaj (care, In paranteza fie spus, este incd un semn ca efectele
experientei liminale incd isi fac simtite prezenta in viata lui Dan).

Neintelegandu-1, oamenii incep sa raspandeasca multe informatii
incerte despre Dan, printre care se numara si cea conform céreia ,,i-a ras
mustata si barba ca sd nu fie recunoscut, asa fac cei care vor sa-si piarda
urma” (Parvulescu, 2022: 160) sau ca ar fi ,,un inger venit de departe, nu
un om din lumea noastra” (Parvulescu, 2022: 161). Printre putinii care
incearcd sa il inteleagd pe Dan este doctorul Margulis, insa el priveste
situatia lui din perspectiva medicald: ,Existd multe povesti, mai ales
filozofice, despre oameni care nu mai stiu cand viseaza si cand sunt treji”
(Pérvulescu, 2022: 152). Doctorul, insd, nu se opreste aici si face inca un
pas ,,uman” spre strain, invitdndu-l la masa de revelion a familiei sale.
Este primul moment in care unul din personajele romanului il accepta pe
strain si se raporteaza la el ca la ,,unul de-al lor”. Integrarea strainului nu
se opreste aici, fiindca fiica doctorului, Tulia, se bucurd cand afld ca
strainul vine la ei, dar nici restul familiei, sotia doctorului si baiatul lor,
Jaques, nu se impotrivesc.

Un alt moment de consolidare a legiturii cu noua lume este acela
in care Dan cade pe stradd si suferd o luxatie, iar cel care il ajuta este
Alexandru, iubitul luliei. Alexandru il duce la el acasa, iar fratele sau,
student la medicina, 1i pune la loc lui Dan umarul dislocat. Acest act de
umanitate al fratilor stabileste incd o legdturd puternicd intre Dan si
lumea cea noud, de altfel Dan marturiseste la un moment dat ca doctorul
Margulis si Alexandru sunt singurii in care are incredere. Incepand cu
aceste momente, incep sa se rupa legaturile lui Dan cu lumea veche, ceea
ce este un prim semn al sfarsitului initierii.

Ultima etapd a initierii este marcatd de doud momente
semnificative. Primul dintre acestea este discutia politistului Costache cu
Generalul Algiu despre safeul disparut. La un moment dat, Costache
afirma: ,,Oricum, despre Dan Cretu n-am aflat absolut nimic nou, n-a luat
legdtura cu nimeni, nimeni nu l-a cautat. Pare sa fi rupt toate puntile catre
propriul trecut” (Parvulescu, 2022: 169). Cu toate ca politistul face
aceasta afirmatie in contextul cazului safeului disparut la care lucreaza,
el exprima involuntar un adevar care vizeaza intreaga existentd a lui Dan.
El intr-adevar rupe toate legiturile cu trecutul sau, care este de fapt in
viitor, in anii 2000, si astfel se desparte in intregime de vechea lui lume.
O alta confirmare a acestui fapt sunt insemnarile Iuliei Margulis: ,,L-am
cunoscut pe domnul Dan Cretu, care a intrat foarte usor in familia
noastra si s-a imprietenit cu noi toti” (Parvulescu, 2022: 271). Integrarea
lui Dan 1n noua lume se produce pe doud planuri: pe de o parte, politistul
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Costache nu reuseste sa dovedeasca vinovatia sa in cazul mortii lui Rares
Ochiu-Zanoaga, ceea ce ne conduce la concluzia ca toate acuzatiile care
il catalogau pe Dan drept escroc sunt nefondate, adicd minciuni. Pe de
alta parte, acceptarea lui Dan in randul prietenilor de catre familia
Margulis reprezinta stabilirea unei legaturi stranse cu noua lume, iar
astfel integrarea lui si initierea lui 1n aceasta lume se sfarseste. La masa
de revelion, toate personajele prezente nu il considera un strain, ci unul
de-al lor, el participand atat la discutii, cat si la ,,jocul de prevestire” a
Ceea ce urmeaza sa se intample in anul nou, 1898. Astfel, a treia etapd a
initierii reprezintd integrarea totald a personajului in noua lui lume, cu
schimbari ontologice semnificative in fiinta personajului, el dobandind o
identitate complet noua.

Un ultim aspect de discutat ar fi scrierea numelui lui Dan: n
lumea Bucurestilor anilor 1897 numele sdu este Dan Kretzu, in timp ce
in vechea lui lume este Dan Cretu. Diferenta ortografici poate fi
inteleasd din perspectiva ultimului subcapitol® al romanului in care ni se
prezintd cum Dan Cretu este in secolul 21 la redactia la care lucreaza si
rasfoieste un numar foarte vechi al ziarului Universul. La un moment dat,
se opreste asupra unui articol semnat de un ziarist pe nume Dan Kretzu.
Nu aflam care a fost reactia personajului, insa aflam ca Dan Cretu este un
barbat la 43 de ani si trdieste Intr-o continud oboseald in timp ce viata
trece pe langa el. In acest sens, putem considera ca Dan este supus unei
calatorii in timp si, implicit, unui proces de initiere pentru a avea sansa
de a recupera ntr-o noud viata timpul pierdut. De asemenea, este posibil
ca Dan Kretzu sa fie dublul din secolul al XIX-lea al Iui Dan Cretu, iar
cei doi sd fie doua fiinte distincte, insa aceasta dilema este subiectul unei
alte cercetari.

Concluzii

La finalul acestei incercéri de a intelege sensurile secundare ale
elementelor componente ale procesului de initiere al lui Dan Cretu,
constatam ca el a trecut printr-un proces complet, parcurgand toate
etapele initierii. Acest aspect este important in masura in care la finalul
initierii observam transformarea totald a personajului, el este altfel decét
la inceputul initierii sau chiar inainte de aceasta. Rezultatele sunt vizibile
in toate aspectele vietii personajului, el capatand o noua identitate, noi
prieteni si noi colegi.

Descoperirea se produce pe cale rationald, deoarece personajul
incearca necontenit sa Inteleagd lumea in care a ajuns, pe cei din jurul lui
si, nu in ultimul rdnd, pe sine. Prin intelegere, lumea se i se releva, insa

3 Este vorba de subcapitolul nr. 6 din capitolul ,Miercuri 31 Decembrie. Viitorul si
trecutul” (Parvulescu, 2022: 286-287).
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acest lucru inca nu este suficient: si lumea trebuie sa il des-copere pe
personaj. Dupa cum am vazut, nu numai lumea este noud pentru Dan, ci
si el este nou pentru aceastd lume, motiv pentru care ajunge repede in
centrul atentiei, fiind acuzat de o crima. Incapacitatea oamenilor si a
autoritatilor de a demonstra vinovatia lui este semnul unui nou inceput
pentru Dan.

Initierea treptatd este un alt semn al transformarii profunde,
intrucdt numai o descoperire amanuntitd a mediului Inconjurator poate
oferi posibilitatea (trans)formarii. Drumul parcurs de Dan Cretu este o
alegorie a drumului parcurs de fiecare dintre noi in viata noastrd
pamanteascd. Dupd nastere, care are loc intr-o lumind la fel de
enigmatica si orbitoare ca cea de la momentul renasterii lui Dan, Tncepem
sd descoperim lumea in care am ajuns, fira a avea amintiri dintr-o
eventuald lume anterioara din care am putea proveni. Toti suntem straini
atunci cand ajungem in aceastd lume, iar treptat devenim parte a ei. La
fel ca in cazul lui Dan, descoperirea lumii se produce treptat la unii dintre
noi, in timp ce la altii ea se realizeazi superficial. In cazul celor din
prima categorie, cunoasterea va fi mult mai temeinicd, formarea
identitara si profesionald va fi mult mai pronuntatid. Ei au sansa de a
deveni gazde ai acestei lumi din simpli strdini, in timp ce persoanele care
au parte de o descoperire superficiald pot fi doar musafiri ai lumii
noastre.

Desigur, viata noastrd nu se rezumd la o singurd experientd
liminald, la fel cum probabil nici viata lui Dan nu se rezuma la cea traita
pe mosiile Baneasa. Dupa experienta liminald fundamentald a nasterii,
fiecare om trece prin alte experiente similare, Insd niciunul dintre noi nu
stie cand si unde va avea loc urmatoarea, respectiv ce efect va avea
asupra fiintei noastre. Nici Dan nu stie ce alte experiente il asteapta dupa
sfarsitul procesului de initiere si nici noi nu stim ce alte experiente
liminale, praguri sau procese de initiere ne asteaptd, iar aceasta
permanentd ambiguitate face posibila schimbarea continua, intrucat,
dupa cum am vazut si in cazul personajului, In momentele de ambiguitate
si de incertitudine este posibild descoperirea nuantatd a lumii. Astfel,
putem spune cd procesele de initiere se succed pe toatd durata vietii unui
om pana la moarte sau poate chiar si dupa, insd nu ne putem convinge
asupra acestui din urma fapt, fiindcd moartea, asemenea nasterii,
efectueaza o transformare completa a fiintei.
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